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Guia 2. Contextualizacion historica de la etnoedu-
cacion afroecuatoriana

Esta Guia No. 2 denominada Contextualizacion histdrica de la etnoeducacion
afroecuatoriana, procura descentralizar y diversificar la mirada, pues han sido
diversas las fuentes de donde surgid, se propagd, se compartié y se legd el
acervo de conocimientos, saberes, pensamientos, ciencia y cultura que distin-
guen a las personas de origen africano que histéricamente han vivido en el
Ecuador.

Por lo anterior, el desarrollo de esta Guia pretende ser una herramienta Util para
docentes etnoeducadores, quienes podran vincular su contenido al conjunto de
recursos pedagdgicos y didacticos que usardn en las aulas y en las instituciones
comprometidas con la implementacion de la etnoeducacién afroecuatoriana.
Adicionalmente, este documento estd orientado a contribuir a los procesos de
formacion autdnomos desarrollados al interior de las instituciones educativas,
para que los relevos generacionales se produzcan reconociendo y valorando el
trabajo que ha sido desarrollado por las mujeres y los hombres afroecuatoria-
nos. De esa manera los nuevos procesos educativos tendran un vinculo indiso-
luble con los espacios de formacion que les antecedieron en la produccién de
pensamiento con particularidades étnico identitarias afroecuatorianas.
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Formacioén y educacion desde el pueblo afroecuatoriano

Las personas de ascendencia africana estuvieron involucradas
en dos maneras de ver y concebir la didspora africana, la primera
de ellas era limitante, dominadora y expropiadora, fue externa y
pretendié borrar los conocimientos producidos por personas de
origen africano. La segunda abogaba por la libertad y la restau-
racion de derechos, esta se encargd de conservar y enaltecer los
recursos y discursos que crearon, en contextos de carencia, man-
teniendo un legado histdrico africano, y narrando los aportes a la
construccién de las nuevas sociedades donde habitaban.

Comprender la didspora, desde esta segunda forma que implica
la visidn histérica de las personas de origen africano, es la que
permite que hoy hablemos de etnoeducacién afroecuatoriana.
Por esta razén, es importante que las y los docentes que hacen
parte del sistema educativo conozcan cuéles han sido las trayec-
torias y recorridos de produccion de pensamiento, las negocia-
ciones politicas que debieron producirse a lo largo de la historia
de este pais para que ese proyecto, que es al mismo tiempo un
derecho, pudiera materializarse.

La sistematizacidn, regularizacién y puesta en marcha de la et-
noeducacién es un logro social y politico alcanzado por el pue-
blo afroecuatoriano organizado, que exigié a los gobiernos, a lo
largo de la historia, reconocer su pertenencia y aportes al estado
nacion ecuatoriano. Ellas y ellos durante mucho tiempo fueron
considerados como andnimos, intrusos de las formas de pro-
ducir conocimientos y pensamientos definidos por la sociedad
hegemdnica colonial y moderna. Fueron muchas décadas en las
cuales se vivié la ausencia de personas afroecuatorianas en los
espacios de produccién formalizada de conocimientos.

Por eso, en esta Guia se toman en cuenta varias de las plata-

formas y escenarios que aprovecharon las personas afroecuato-
rianas para generar una verdadera y efectiva vinculacién en los
entornos educativos. Como ya se explicd en la Guia No. 1 antes
de que iniciara la esclavizacién colonial, la llegada de personas
africanas al mundo ibérico se caracterizé por el aprovechamien-
to de sus conocimientos cientificos, académicos y por el uso en
diversos territorios de su capacidad para hablar varias lenguas.
A pesar de ese antecedente, el periodo colonial esclavista dio
un giro regresivo y represivo a las posibilidades de creacion, de
interaccién cognitiva que tenian las personas africanas y sus des-
cendientes.

La politica de negacién y eliminacién absoluta de las tradiciones
culturales de las personas africanas que llegaban al nuevo mundo
fue una constante durante la vigencia de la esclavizacién colonial.
Se les negaba la posibilidad de mantener sus lenguas, religiones
y los conocimientos cientificos que pudieran resultar peligrosos
o lesivos para los intereses de esclavizadores. Adicionalmente,
las y los esclavizadores negaban la posibilidad de adquirir herra-
mientas que resultaban Utiles en el “nuevo mundo’, como la lec-
tura y la escritura, porque temian que esas habilidades pudieran
ser usadas para generar procesos de automanumision libertaria.

Fue mucho el tiempo durante el cual los circulos de produccién
de conocimiento negaron la participacién a las personas afro-
descendientes, especialmente a las mujeres. Estas son algunas
de las razones por las que en la actualidad se adolece de docu-
mentos, textos, estudios generados por personas africanas y sus
descendientes en el periodo colonial, e inicios del periodo repu-
blicano. A las personas africanas y sus descendientes les toco
urdir planes y estrategias para desarrollar las habilidades cogniti-
vas necesarias para enfrentar las nuevas realidades.

10/5/23 4:18 p. m.
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Desde el inicio de su permanencia en el continente americano
les quedd claro que era con el conocimiento, la informacion, la
educacion y el desarrollo de habilidades que podrian transformar
las realidades que estaban obligadas a enfrentar. La educacion,
entendida desde un sentido amplio de formacidn, trasmision de
conocimientos y sostenimiento de las tradiciones histéricas, fue
siempre una de las mas grandes prioridades para las personas
que vivieron en condicién de esclavizacién durante varios siglos,
y para sus descendientes en la didspora.

Fueron varios los mecanismos, estrategias y recursos usados
por las personas afrodescendientes para la transmision de los
conocimientos culturales individuales y comunitarios. Tuvieron
que enfrentarse a la violencia y a las formas de racismo que se
empefiaban en mantenerles en lugares subordinados donde se
mantenia vigente la acumulacién de innumerables carencias.
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El papel de la memoria en la etnoeducacion afroecuatoriana

La historia nacional se reivindica y se reitera a tra-
vés de los simbolos y fiestas nacionales que cada
aho se celebran en el pais. La idea de la patria y el
estado se sustentan en la iconografia que sirve de
base para la edificacién del Ecuador. Aunque eso
es asi, a un importante nimero de personas en este
pais le parece innecesaria, y hasta chocante, que el
pueblo afroecuatoriano recupere el legado histérico
que las mujeres y hombres esclavizados dejaron en
la historia nacional.

Existen varias preguntas y reclamos en relacién
con la ensefianza de la herencia africana y la re-
cuperacién de las memorias coloniales de las per-
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sonas afrodescendientes. Parece como si ese tipo
de recuerdos, por haber sido categorizados como
vergonzosos y dolorosos, no debieran hacer parte
de la historia nacional. En la Guia No. 1 se demostré
que las mujeres y los hombres de origen africano
fueron expropiados de sus historias y de sus lega-
dos culturales. Por eso se vieron obligados a rete-
jer, mantener y recuperar muchos de los elementos
que les unian como un pueblo afrodescendiente,
que también tiene vinculos geogréficos y culturales
con los territorios donde participaron, de manera
protagdnica, en la construccién del estado nacion,
es decir en las economias, ciencias, artes y la his-
toria.

SOIEIHREIKEAEIREAEHRGIEAEIEALEIEAEAGIKEALEILIEAGIKEAEIRLAEHEIEAHEIKEAEILEIEAEIKEAEIEAEHEIKEAEIKLAEAHEIKEAHGIKEAEILAEAHGIEALEIGAEEY

Al evitar la inmersién en las narraciones y produc-
cién de conocimientos que han sido producidos
por las personas afrodescendientes, se generan
procesos de negacion de una gran parte de la po-
blacién de la nacién ecuatoriana. El tipo de educa-
cién en que es avalada la ausencia de mencién de
la historia, los aportes y los valores que distinguen a
las personas que descienden de personas esclavi-
zadas en el periodo colonial, es una educacioén limi-
tada e incompleta. Y son los principios de intercul-
turalidad, plurinacionalidad, dignidad, humanidad y
respeto los que hacen que, en las reflexiones ac-
tuales sobre la forma de educar a las ecuatorianas
y ecuatorianos del hoy y del mafana, sea necesaria
una transformacién que ubique en lugares de igual-
dad a todas las personas y pueblos que conforman
la nacion.

Ademads de destacar la transmisién de conocimien-
tos ancestrales de las personas afroecuatorianas,
es necesario que en esta guia se tomen en cuenta
los nombres de mujeres y hombres, y los proce-
sos colectivos que contribuyeron a constituir lo que
hoy se nomina como etnoeducacién afroecuatoria-
na. En esta guia se abordan las formas en que las
hijas e hijos de las personas africanas esclavizadas
encontraron los mecanismos para transmitir en los
territorios urbanos y rurales los legados que habian
recibido generaciones atrds. Fueron esas las mane-
ras como lograron conservar el orgullo identitario
de pertenecer a pueblos de ascendencia africana;
y, al mismo tiempo, hacer parte constitutiva de la
nacién ecuatoriana que ayudaron a construir y con-
servar, a lo largo de la historia.

10/5/23 4:18 p. m.
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La produccion de pensamiento desde la ancestralidad y las tradiciones afroecuatorianas

Es importante que las y los docentes que imparten
etnoeducacién afroecuatoriana tengan en cuenta
que el conocimiento tradicional o ancestral de los
pueblos de ascendencia africana estd constituido
por el conjunto de elementos distintivos de los pro-
cesos gue se generaron en su historia y que provie-
nen de su cultura. Es el resultado de las trayecto-
rias, invenciones y narraciones que surgen por las
personas pertenecientes a comunidades étnica-
mente identificadas, dentro de varias generaciones
de produccién de conocimientos.

Lo anterior explica las razones por las que es ne-

cesario, que en esta guia se particularicen y espe-
cifiquen algunos aspectos relativos a los conoci-
mientos tradicionales, temas que han sido tomados
en cuenta para su aplicacién especifica en la et-
noeducacién afroecuatoriana. Por eso, la forma en
que son vistos, entendidos y valorados los conoci-

mientos tradicionales de los que aqui se habla, los
podemos ver como un conjunto de saberes y pro-
duccién de pensamiento proveniente del pueblo
afroecuatoriano que ha mantenido una presencia
activa y constante en toda la historia del Ecuador.
Catherine Walsh y Juan Garcia hablan de los cono-
cimientos ancestrales de la siguiente manera:

(Se) ha explicado lo ancestral como la relacién
con los antepasados; un mandato de los mayores
que se cumple y se transmite, porque refuerza el
sentimiento de la pertenencia colectiva. Aplicado a
los territorios colectivos, lo ancestral tiene que ver
con la ocupacidén cultural continua de un entorno
fisico, un espacio por la reproduccion y control so-
cial, espiritual y cultural, que incluye la proteccion
de los conocimientos, los valores y el respeto a las
relaciones arménicas entre los hombres/mujeres y
la naturaleza. En este sentido, el territorio ancestral
es un asunto de la continuaciéon y sobrevivencia de
la vida misma, de “los bienes culturales, especial-
mente los que no se pueden ver, que le dan forma
y configuran los territorios’, como dice el Abuelo
Zenon. (Walsh y Garcia, 2009, p. 346)

Como puede notarse al hablar de tradicién y an-
cestralidad es indispensable resaltar las relaciones
con los antepasados y la larga trayectoria histérica
que los pueblos han mantenido para distinguirse
de los demds grupos humanos. Son personas que
durante siglos han venido transformando su pen-
samiento, el medio ambiente y sus relaciones in-
terpersonales para dar respuesta a las necesidades
colectivas, sin que ello implique la renuncia a los
elementos constitutivos de los acervos culturales
que les distinguen como pueblo afroecuatoriano.

10/5/23 4:18 p. m. ‘
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Es indispensable aclarar que /o ancestral tanto en
lo mencionado por Walsh, como en esta Guia No. 2,
no significa que las Unicas personas que participan
en la produccion y mantenimiento de los conoci-
mientos tradicionales son lasy los adultos mayores.
En la nocién de ancestralidad aqui contenida se
muestran los mecanismos, recursos y estrategias
que han sido usadas por el pueblo afroecuatoriano
para garantizar que los legados sigan mantenién-
dose activos, vivos, y que las personas infantes, j6-
venes y adultas también cumplan con unos pape-
les fundamentales dentro del esquema comunitario
de ensefanza aprendizaje.

Eso quiere decir que en todos los procesos for-
mativos participan quienes transmiten los conoci-
mientos y saberes, pero también se encuentra las
personas que reciben el legado; y, quienes colec-
tivamente transforman o adaptan la herencia tradi-
cional. En ese sentido, Ramén Vera Herrera explica
que para las personas que pertenecen a los pue-
blos y comunidades:

Sus esfuerzos se han mantenido demostrativos de
que es factible ejercer la comunicacién y nadie po-
dria afirmar que cuentan todos con instrumentos
tecnoldgicos contempordneos que podrian rear-
mar su cuerpo de saberes. Pese a estas condicio-
nes, los habitantes de las rancherias, de los barrios
comunales, de los pueblos y municipios de un pais
que los asalta desde muchos frentes, han mante-
nido sus estrategias de vinculacién, sus propuestas
de recreacién de sus universos de sentido. (Vera,
1997, pp.4)

Esa pluralidad ampliada y expandida es la que per-
mite que se conciba como posible la generacién de
pensamientos heterogéneos desde el pueblo afro-
ecuatoriano, en donde los conocimientos tecno-
|6gicos, cientificos y la produccién intelectual han
tenido la misma valoracién y proyeccioén que los sa-
beres tradicionales. En todo ese proceso de nego-
ciaciones, préstamos y concesiones, es importante

recordar que construir en comunidad produce ten-
siones y desacuerdos.

Aungue esas contradicciones aparezcan durante
la generacion de respuestas a los requerimientos
comunes, para todas las y los intervinientes que-
da claro que, la mayor parte de sus energias deben
estar encaminadas a obtener aquellos resultados
que beneficiardn a todas las personas que hacen
parte de ese colectivo, y de la nacién ecuatoriana
en general.

Y es precisamente ese amplio sentido de creaciéon
y disposicion a la participacion plural, inherente a la
produccién de los conocimientos tradicionales, el
que ha sido invocado y rescatado por las personas
afroecuatorianas.

Suele ocurrir que, en muchos entornos sociales
y hasta cientificos, se produce una confrontacién
entre el saber que surge de dmbitos académicos y
los que emergen de los escenarios comunitarios de
pueblos étnicos. Todo conocimiento que haya sido
catalogado como tradicional se asocia con atraso,
poca capacidad de adaptacion y ausencia de inte-
rés por proporcionar soluciones faciles a problemas
complejos. No son pocas las personas que asegu-
ran que el conocimiento tradicional implica falta de
sistematicidad y rigor en la consecucién de resul-
tados, criticas que son mucho mas severas cuando
se considera la tradicién oral de los conocimientos.

De ese tipo de criticas es de donde surge la presun-
cion de que las diferentes disciplinas académicas
y cientificas tienen niveles de superioridad sobre
los conocimientos tradicionales. De ahi también se
desprende la idea de que las y los cientificos pue-
den ocupar niveles de ventaja y privilegio sobre las
personas que se posicionan como intelectuales na-
tivos, como lo asegurd Frantz Fanén en su libro Los
condenados de la tierra (1983, pp. 117).

Lo expuesto deja claro que durante mucho tiempo
los procesos de educacién con componentes étni-
cos no solo han estado por fuera de las prioridades
institucionales, sino que, ademas, en muchos casos
ha sido fuertemente rechazado. En este orden de
ideas, en esta Guia y en el proceso de formacién
en etnoeducacion afroecuatoriana se busca redu-
cir, y ojala eliminar, las relaciones asimétricas que
estan naturalizadas en los procesos de creacién de
conocimiento desde varios tipos de intelectualida-
des. El objetivo es evitar que algunos docentes y
directivos continlen auto abrogédndose la categoria
de autoridades, que tienen la capacidad de llegar
a los territorios de forma inconsulta, sin reconocer
los procesos educativos producidos por el pueblo
afroecuatoriano.

Esas son las razones por las que es imperativo de-
finir que la produccién de un sistema educativo
intercultural en el Ecuador debe propender por la
satisfaccién de necesidades colectivas en materia
de educaciéon y produccion de conocimientos con
enfoque étnico afroecuatoriano. Ese es uno de los
problemas que enfrenta el conocimiento tradicio-
nal, pues este, entre otras cosas, cumple con la fun-
cion de resolver problemas colectivos y globales.
Las respuestas a las problematicas locales ofreci-
das por la etnoeducacién afroecuatoriana pueden
llegar a convertirse en soluciones requeridas en di-
ferentes lugares del mundo, y que, de alcanzar una
mayor difusién, podrian constituirse en cambios
significativos para las vidas de quienes hacen parte
de muchas comunidades.

1=
1] 12|
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Etnoeducacion afroecuatoriana e interculturalidad

Es preciso recordar que la legislacién ecuatoriana
vigente, desde la carta constitucional, no solo re-
conoce, sino que ademdas contempla a la poblacién
afroecuatoriana como una parte fundamental del
pueblo ecuatoriano. La idea de interculturalidad
concebida en la refundacién de los acuerdos socia-
les presentes en la Constitucién no tendria sentido,
y no podria tener materialidad, si se eliminan las
particularidades cultuales del pueblo afroecuato-
riano del sistema educativo y de la sociedad.

Es por eso que la etnoeducacién afroecuatoriana
se convierte en una de las mejores y mas adecua-

das herramientas para darle concrecién a los prin-
cipios de relacionamiento social intercultural que
quedaron definidos en la Constitucién de 2008. Es
importante recordar que ese proceso constitucio-
nal contd con la participacion activa y masiva de
personas pertenecientes a diversos sectores so-
cioeconémicos y politicos en el Ecuador. También
es pertinente destacar que ese cambio de posicio-
namiento, y de mirada relacional, se convirtié en un
ejemplo para todos los paises de América Latina 'y
el mundo.

La nocién de interculturalidad entendida de esa

manera se convirtié en una novedosa y celebrada
reformulacién de los cimientos filoséficos consti-
tutivos de la sociedad ecuatoriana. Mostraron un
posicionamiento progresivo cuando contemplaron
el tipo de interculturalidad que se focaliza en la di-
versidad de culturas existentes en el pais, al mismo
tiempo que toma en cuenta el conjunto de puentes
y didlogos que eliminan la segmentacion, la polari-
zacion y cualquier forma de distanciamiento que se
mantenga como rezagos de la dominacién colonial.

Desde ese principio constitucional, y legal, llamado
interculturalidad se pretende generar acercamien-
tos en los que la identidad nacional actia como el
hilo que vincula, teje y acerca a quienes son cultural
y étnico racialmente diferentes, pero iguales ante
los derechos y la dignidad humana. Las personas
ecuatorianas estdn en la obligacién nacional de
mantener y reavivar cotidianamente el lazo que les
vincula desde su sentido patriético, trascendiendo
la esfera filosdfica del pais y poniendo en marcha
los principios que direccionan las formas en que se
crean y se manifiestan las relaciones humanas.

El pueblo afroecuatoriano, ejerciendo los derechos
a un trato igualitario, respetuoso y digno, como
colectivo perteneciente a la nacién ecuatoriana
ofrece una propuesta educativa que complementa
y profundiza los diferentes conocimientos y cos-
movisiones constitutivos de la nacién ecuatoriana.
Partiendo de los conocimientos de las personas y
del pueblo de ascendencia africana en el Ecuador
se promueven las nuevas estructuras, dindmicas,
recursos pedagdgicos y didacticos necesarios para
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garantizar un mayor nimero de habilidades y des-
trezas que son requeridas por las y los estudiantes
ecuatorianos para enfrentar las exigencias y dina-
micas del mundo actual.

Es por eso que la etnoeducacién afroecuatoriana
contribuye a hacer realidad el mandato definido por
el pueblo ecuatoriano, al establecer que era nece-
sario re-construir relaciones donde se considere la
dignidad humana y los acervos culturales de las
nacionalidades y pueblos del Ecuador. Esa mane-
ra de reinterpretar la igualdad debe estar presente
de forma trasversal en el sistema educativo, y de
manera especifica en los contenidos pedagdgicos
y demads herramientas didacticas usadas por las 'y
los docentes en las instituciones educativas, a nivel
nacional.

En este sentido, la presente Guia estd dirigida a
contribuir con la trasformacién profunda del mo-
delo educativo nacional, en el sentido de que do-
centes y directivos docentes vinculados al sistema
educativo nacional, adquieran los conocimientos
necesarios para impartir la etnoeducacion afro-
ecuatoriana. Eso conllevaréd a que la poblacién es-
tudiantil del Ecuador llegue a entender, respetar y
amar la historia, las producciones de ciencia, tec-
nologia, innovacion y la presencia del pueblo afro-
ecuatoriano en la concepcién colectiva de nacion, y
en la sociedad en la que viven.

Queda claro, entonces, que la etnoeducacién afro-
ecuatoriana no estd, ni debe estar dirigida solo al
pueblo afroecuatoriano, pues la idea es que todas y
todos los ecuatorianos conozcan las riquezas y par-
ticularidades distintivas de los pueblos que cons-
tituyen la nacién ecuatoriana, especialmente del
pueblo afroecuatoriano. Ese modelo de ensenan-
za-aprendizaje constituye una valiosa herramienta
que busca eliminar el conjunto de comportamien-
tos y pensamientos que histéricamente han dafia-
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do a las personas de ascendencia africana, llegan-
do incluso a causarles la muerte.

En este mundo globalizado y cambiante las y los
docentes que imparten la etnoeducacion afro-
ecuatoriana estan siendo llamados a contribuir a la
construccién de nuevas visiones, con criterios am-
plios que tiendan a construir relaciones horizonta-
les, solidarias y respetuosas. Las y los estudiantes
deben recibir las herramientas que, sin importar el
territorio donde se encuentren, dentro o fuera del
Ecuador, les permitan posicionarse como agentes
garantes de la dignificacion de las vidas de todas
las personas.
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Generacion de recursos propios e irrupciones

Para desarrollar este tema es indispensable dis-
tinguir entre produccién y sistematizaciéon de co-
nocimientos de las personas que descienden de
las africanas y africanos que fueron esclavizados
durante el periodo colonial. Esa diferenciacién per-
mite entender que la produccién y transmisiéon de
conocimientos ha sido un inagotable proceso ge-
nerado y alimentado a lo largo de la historia, por
todas aquellas personas interesadas en formar y
educar a las nuevas generaciones.

La sistematizacién, en cambio, implica procesos
como la produccién de documentos, textos, graba-
ciones, videos, proyectos y programas educativos
formalizados o no, cuyo contenido prioriza las for-
mas de vida y los tipos de relacionamientos emana-
dos del pueblo afroecuatoriano.

Esto, hace posible comprender las razones por las
que la trayectoria histérica de la produccion de
conocimientos es mucho mas larga, compleja y
trasversal que el recorrido desarrollado por el pro-
ceso de sistematizacion. Esas son las razones por
las que algunos estudios (Walsh, Abad & Garcia,
2011); Vera, 2017) aseguran que la etnoeducacién
afroecuatoriana inicia, aproximadamente, en el afo
1979, afo en el que, gracias a los rastreos docu-
mentales, aparece como inicio de diferentes formas
de sistematizacién de los conocimientos de las hi-
jas e hijos de la didspora africana en Ecuador.

Pero, tomando en cuenta las narraciones de las di-
namicas reivindicativas que fueron expuestas en la
Guia No. 1, no deja de ser pertinente preguntarse

si, las exigencias por la dignidad que las personas
afroecuatorianas asumieron desde su llegada al
continente africano cesaron o se detuvieron en al-
gln momento. Dentro de la nocién de dignidad de-
sarrollada por las personas africanas y sus descen-
dientes en la didspora, siempre estuvo posicionada
en un lugar protagdnico el derecho a una educa-
cion propia. Ellas y ellos mantuvieron presente el
hecho de que debian generar la recuperacién y la
restauracion de la cultura que habia sido robada,
tanto en la sociedad colonial, como en las socieda-
des modernas.

Esas son algunas de las razones por las que pue-

de sospecharse que lo que durante mucho tiem-
po se ha mantenido es una ausencia de sistema-
tizacién de las narraciones; y que esa ausencia se
sustenta precisamente en un tipo de racismo que
se ha encargado de silenciar, borrar a las mujeres
y hombres afrodescendientes de la historia oficial
e institucionalizada del Ecuador. Por lo anterior es
pertinente mencionar que la generacion y sosteni-
miento de los procesos educativos propios, inicial-
mente enfrentd la escasez de recursos y los rigidos
limites impuestos por opositores y detractores.

Eso ocurria debido a las politicas de expropiacidn
sostenidas por la trata esclavista y el sistema co- @®
lonial en general. Normas y directrices que servian
para arrasar toda muestra de recuperacion, recrea-
cién o construccién de conocimientos que provi-
nieran de las personas esclavizadas y de sus des-
cendientes. Pero con el paso del tiempo fue posible
que las personas esclavizadas acumularan recur-
sos y estrategias que permitieron crear escenarios
y narrativas distintas. Fue desde ahi desde donde
se le asignaron altos niveles de centralidad a la ge-
neracion y transmisién de conocimientos.

Es importante destacar que, tanto los métodos de
ensefianza como los contenidos, estaban férrea-
mente enraizados a las tradiciones ancestrales de
los pueblos afrodescendientes en la didspora. De
manera muy particular sus formas de producir pen-
samiento tecnoldgico, cultural y cientifico estaban
arraigados al conjunto de ensefanzas que han
trasegado de generacién en generacion entre las
personas que pertenecen a los pueblos de ascen-
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dencia africana.

Durante mucho tiempo las personas de ascenden-
cia africana que impartian sus ensefianzas no con-
taban con titulos académicos, por las razones ya
sefaladas, pero si tenfan una enorme vocacién por
el cuidado y educacién de las nifias y nifios afro-
descendientes. Es preciso destacar que en ese mo-
mento el proceso educativo para ellas y ellos signi-
ficaba formar para la vida, o mas bien, educar era la
manera en que buscaban alcanzar una vida mejor.

En este sentido, para las personas de origen africa-
no los procesos de produccién y sistematizacién de
conocimientos han trasegado por diversas rutas,
todas ellas disefadas con la intencién de generar
y fortalecer los recursos cognitivos requeridos para
restablecer sus dignidades y ejercer sus derechos.
Esos procesos de formaciéon también han estado
direccionados a generar los didlogos necesarios
para respetar y valorar las particularidades cultu-
rales, étnicas y humanas de todas aquellas perso-
nas que, junto a ellas y ellos, constituyen la nacién
ecuatoriana.

Por lo anterior, es importante describir, de manera
sucinta, algunos de los transitos recorridos por los
procesos de generacién de conocimientos que die-
ron lugar a la etnoeducacién afroecuatoriana. Esos
recorridos han sido rutas sin fronteras, caminares
gue se encontraron y se complementaron para
aprovechar los recursos que inventaron o capitali-
zaron a lo largo de la historia.
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Oralidad (décimas, contrapunteos, versos)

Ya se ha dicho en esta Guia que la oralidad esta
revestida de gran importancia, pues es uno de los
pilares fundacionales y constitutivos de la etnoedu-
cacioén afroecuatoriana. Por ello debe tomarse en
cuenta la complementariedad y acercamientos que
las personas afrodescendientes han desarrollado
entre el sistema de educacién tradicional y el insti-
tucional. También es pertinente considerar de ma-
nera detallada los diversos procesos de produccién
de conocimiento que surgen de los territorios habi-
tados por el pueblo afroecuatoriano, ya que esa es
una de las principales fuentes que alimentan este
documento.

La transmision de los conocimientos ancestrales
se ha producido histéricamente haciendo uso de la
tradicion oral. Ese tipo de comunicacién no rigida,
ha logrado mantener una larga trayectoria de co-
municacion de los elementos fundamentales para
gue sean usados en la generacion de cambios in-
dividuales y colectivos. Los focos de la etnoeduca-
cién aqui concebidos proponen procesos de siste-
matizacion de la tradicién oral, no para encasillarla
o limitarla, sino para aprovechar los recursos y es-
trategias que surgen desde los contextos comuni-
tarios, y que los dmbitos cientificos y académicos
muchas veces desconocen. Lo que se pretende
desde esta forma de abordar los conocimientos
tradicionales es reconocer que durante largos pe-
riodos de la historia:

Una gran riqueza narrativa, ética y simbdlica ha
acompafiado la experiencia vital de las comunida-
des asentadas en distintas zonas del territorio na-
cional. La variedad de formas de su literatura oral

es proporcional a los diversos ambientes fisicos,
sociales y culturales en los cuales se han desen-
vuelto. Los paisajes naturales y humanos han enri-
quecido de manera especial estas narraciones. Los
contactos de trabajo, compadrazgo o vecindad con
los pueblos indigenas han moldeado nuevas for-
mas de ser social que también se reflejan en esta
literatura. (Aprende, 2008, p. 61)

Las relaciones con los pueblos, con la nacién ecua-
toriana, con el medio ambiente circundante han
sido las dindmicas que llevaron a las personas afro-
ecuatorianas a aprender de fuentes externas que
les ayudaban a adaptarse y trascender. Al mismo

tiempo, seguian generando vinculos colectivos con
las personas de origen africano, tanto con personas
que se encontraban préximos espacialmente, como
aquellas y aquellos que se encontraban en otras la-
titudes como efecto de los procesos diaspdricos.
La oralidad fue, y continda siendo, una herramienta
invaluable de generacion de lazos, construccién de
sentidos, ampliacién de imaginarios y estrategia de
modelacién de mundos nuevos.

Las ilimitadas posibilidades ofrecidas por la palabra
cantada o contada permitian a las personas escla-
vizadas ser trascendentes, poderosas, y capaces
de revertir los dafos que les hubieran infligido, es
decir sentirse libres. Volvian a la tierra, a lo propio,
a lo conocido, a lo sabido, a ese lugar de donde
nunca debieron salir y que solo con la memoria y la
palabra podian volver a acariciar. Las narradoras y
contadores construian libros y cuentos solo con sus
voces, con aquello que hacia parte de sus cuerpos
y que nada ni nadie les podia arrancar.

Podemos, entonces, decir que la etnoeducacion en
esta Guia se aborda como un conjunto de herra-
mientas adecuadas para generar, profundizar, di-
fundir y mantener las filosofias de vida contenidas
en los conocimientos ancestrales y tradicionales
que surgen del pueblo afroecuatoriano. Pero, adi-
cionalmente, este tipo de abordaje brinda enormes
posibilidades de construccién de entendimientos y
fortalecimiento de relaciones respetuosas entre los
pueblos afroecuatorianos y el resto de la sociedad
ecuatoriana.

LIKIEPEIEAEIEAEHREIKEAEIEALEILIEAEIKEALEIEAEAGILEALEIEAEIGIKEAEIEAELEIEAHEIKEALEIKLAEAEIKEALEIEAEAIKEAEILEAELGIEAHGILEALEIGEAEAKL

10/5/23 4:18 p. m. ‘



1 TEEEE @ | I | | T

SOLEILAEIEAEALEIEAGALEIEAEALEIEAEILEIEAEIREEALEIEAEAEIEAEALEIEAEALEILEAEAEILEAEALEIEAEILEAEAEIREIEALEIELALEIEAEAEI GG

En relacion a ese tema, el lider afroesmeraldefio
Jacinto Fierro, al narrar la forma en que se empeza-
ron a cimentar los procesos educativos en la costa
ecuatoriana hacia el Pacifico, explica que:

en lo que es territorio hubo un proceso super in-
teresante, porque, sea a partir de escuchar a los
mayores, entonces solo por decirte que habia unos
talleres que hacifamos en Santa Maria, solo con
mayores y solo para escucharlos a ellos hablar, que
hablen de cémo llegaron a asentarse ahi que se
recuerdan de los primeros, etc. Y también, yo me
recuerdo claramente, una de las preguntas que yo
les hacia era: y por qué tenemos derecho a esta tie-
rra, entonces, eso fue sUper interesante, es a partir
de ahi también que se va creando una conciencia
en los otros, en los mas jovenes, los jovenes de
ese tiempo son los que ahora estan liderando las
luchas, es decir, todo este movimiento. (Fierro, co-
municacién personal, marzo 2017)

Jacinto Fierro deja claro que la etnoeducacién que
hoy es exigida y recibida por las y los jévenes en
los centros educativos del pais, solo ha podido ser
posible gracias a los conocimientos, experiencias
y experticias que nacian y se alimentaban por las
personas mayores, en las comunidades rurales.
Ellas y ellos no eran un antecedente viejo o lejano,
actuaban, como lo sefalaba el maestro Juan Gar-
cia, como las y los cuidadores de un encargo que
venia pasando de mano en mano, de boca en boca,
y de generacién en generacion.

Desde las palabras de Jacinto Fierro se puede en-
tender que recordar a los primeros es recordar a
las y los ancestros. Es mantener viva la presencia
narrada, cantada y sentida de las personas que
llegaron en calidad de esclavizadas al continente
americano y que lograron mantener la conciencia
de relacionamiento étnico cultural con aquella ma-
triz africana que no caduca.

Ya fue sefalado en la Guia No. 1 cémo a las perso-

nas de origen africano se les negé el acceso a los
conocimientos que podrian contribuir a su libera-
cién individual o colectiva del sistema opresor en el
que vivian. Pero ademas, las formas de ver y enten-
der la produccién de narraciones y de conocimien-
tos estaban enmarcadas en un rigido proceso que
no daba cabida a las ideas frescas y nuevas que
podian surgir de las personas esclavizadas:

En efecto, durante mucho tiempo, la narrativa ocu-
pd un estatus candnico dentro de la historia como
disciplina, similar a la posicién del discurso nor-
malizador y objetivista de la antropologia (Rosal-
do 2000, 154); los elementos clave de la narrativa,
como las historias de caso, terminaron ocupando
un plano secundario, subordinado a la reflexién
mas profunda y, por ende, méas profesional del
cientifico social. (Preciado, & D'’Agostino, pp. 2014)

Durante mucho tiempo las formas individuales y
colectivas de ver y entender el mundo han estado
descalificadas dentro de los procesos dogmaéticos
de creacién de pensamiento oficialista de muchos
paises. Pero, adicionalmente, fueron varios los si-
glos en los que se entendié que la sabiduria y la
capacidad de conciencia e interpretar del mundo
eran atributos exclusivos de ciertos grupos socia-
les. Esa clasificacion y distincién hacia que solo se
reconociera como valioso el conocimiento produ-
cido en Europa o en los centros socio econédmicos
y politicos de los paises hegemodnicos. En todos
esos lugares las personas de ascendencia africana
continuaban estando ubicadas en los lugares mas
degradantes, carentes de humanidad y sin consi-
deracién alguna.

Solo la palabra y la memoria no podian ser arran-
cadas de los cuerpos esclavizados y marginaliza-
dos. Esa era la libertad que mantenian consigo y
que atesoraban como el mejor y mas fuerte de sus
recursos. Desde ahi, desde esas palabras y esas
memorias, sembraron y cultivaron los saberes que
constituyeron los mas sélidos cimientos para la et-

noeducacién afroecuatoriana de la que hoy se ha-
bla y se discute institucionalmente en estas guias.
Es gracias al valor que tuvieron las personas escla-
vizadas de decir, de imaginar, de pensar y recordar
que hoy es posible exigir y reclamar la participacién
de las personas afroecuatorianas, de forma igualita-
ria, en los contenidos y en las estructuras del siste-
ma nacional de educacién del Ecuador.

Las explicaciones del sefior Fierro también remiten
a pensar en las razones por las que las personas
esclavizadas y sus descendientes tienen derecho a
reclamar social, cultural, politica y juridicamente los
territorios en los que se encuentran viviendo desde
hace siglos. La oralidad del pueblo africano y afro-
ecuatoriano vuelve a dar luces y a aclarar los moti-
vos por los que la propiedad de esas zonas es real
y no imaginada.

La descripcién hecha por Jacinto Fierro muestra
que las personas afroecuatorianas que ocupaban
los territorios colectivos, hasta ese momento cre-
yeron que su derecho a la propiedad no necesitaba
estar consignado en un simple documento. Mues-
tra también que, gracias a su extensa relacién con
el medio ambiente circundante, tenian un pleno
convencimiento de que no podia ser un ente ex-
terno, asi fuera el Estado, el que se encargaria de
hacer efectivo aquello que ya sabian suyo. Fue esa
coyuntura de disputas, tensiones y promesas la
que les mostré que estaban obligadas y obligados
a consultar el reservorio de conocimientos tradicio-
nales de la didspora africana, pues ahi estaba claro
que ellas y ellos tenian todo el derecho legal, social
y politico a reclamar extensiones de tierra, en cali-
dad de derechos colectivos.

Pero los conocimientos que fueron transmitidos
oralmente no podian quedarse para siempre en-
marcadas en ese esquema, cuando las personas
del pueblo afroecuatoriano lograron acceder a los
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recursos letrados y graficos empezaron a producir
sus propios documentos. Con el paso del tiempo
esos textos se han convertido en libros, revistas y
publicaciones de envergadura local, nacional e in-
ternacional, generando un lugar especial y particu-
lar para las mujeres y los hombres que constituyen
la intelectualidad afroecuatoriana.

Es posible hacer el recorrido y la trayectoria de
varias de los intereses narrativos y de las publica-
ciones que se realizaron en regiones como Esme-
raldas y el Valle del Chota, dejando claro que en
otras zonas del pais también se han elaborado
diversos tipos de sistematizaciones de los conoci-
mientos de las personas de origen africano en el
Ecuador. Desde las concepciones afrodiaspéricas
en el Ecuador se ha narrado la vida y la muerte; la
felicidad y la tristeza; a las riquezas ofrecidas por el
medio circundante, a la violencia, la carencia y las
injusticias estatales o sociales. La oralidad ha servi-
do para decir, contar y denunciar, ha sido el medio
para expresar todo aquello que hace a las personas
afroecuatorianas diferentes, desde esa especial y
particular mirada que tienen del mundo, desde su
cosmovisién.

En el Ecuador, una de las més grandes y mas aca-
bada muestra del didlogo entre los procesos de
produccién y sistematizacion de conocimientos
constitutivos de la etnoeducacién afroecuatoriana,
estd conformada por el trabajo del equipo investi-
gativo que fue liderado por el maestro Juan Garcia.
La informacién que fue recopilada durante afos en
los territorios donde habitan las personas afroecua-
torianas actualmente se encuentra resguardada, en
calidad de comodato, por la Universidad Andina Si-
mon Bolivar. Lo que dijo el mencionado intelectual
afroecuatoriano sobre la importancia de realizar
ese arduo y extenso proceso de recoleccién y siste-
matizacion de informacidn, proveniente del pueblo
afroecuatoriano, es lo siguiente:

®

El material que estad recopilado en el fondo do-
cumental pues tiene como el camino de ofertar a
los jévenes afroecuatorianos, hombres y mujeres
y también a los adultos que quieran conocer un
poco sobre sus antepasados y sobre la vida de sus
antepasados, elementos para fortalecer las identi-
dades, eso es verdad, pero también es una manera
de seguir usando la tradicién oral, la literatura oral
como una manera alternativa de ensefianza y de
reflexién pedagdgica. Nosotros por ejemplo ense-
fliamos mucho a nuestros nifios y a nuestros jove-
nes usando la tradicién oral.

La oralidad es un recurso que todavia esta vigen-
te en muchas de las comunidades, y no siempre
la oralidad es tradicion o lleva tradicién. Nosotros
hemos trabajado con la tradicién oral, o sea, la
gente que ha usado la oralidad para narrar even-
tos histdricos, sus vidas, sus saberes, sus haceres,
las historias comunitarias, las historias de vida esta
dentro de lo que para nosotros es una tradicion. O
sea, la gente que todavia recurre a la oralidad tam-
bién puede recurrir a la escritura o a la lectura; en el
caso de las comunidades afroecuatorianas no tuvi-
mos esa opcidn la esclavitud nos cortd, nos prohi-
bié, nos negd la oportunidad de tener la escritura
y la lectura. (Walsh, C., Abad, E. & Garcia, J. 2011)

Las palabras de Juan Garcia dejan claro que la et-
noeducacién, desde las contribuciones ofrecidas
por la oralidad, tiene la responsabilidad de cimentar
y cultivar los acervos identitarios de las personas
afroecuatoriana de las generaciones actuales y fu-
turas. Las ensefianzas y los procesos pedagdgicos
contenidos en las producciones orales han demos-
trado que tienen la posibilidad de generar grandes
impactos en las vidas y las cosmovisiones de las
personas que descienden de las personas que fue-
ron esclavizadas en el periodo colonial, y en la so-
ciedad ecuatoriana en general.

Esa demostracién se materializa de muchas for-
mas, pero una de las mds importantes es, precisa-
mente, que en la actualidad se siga reclamando y
exigiendo, social, politica e institucionalmente, la

necesidad de que sean vinculadas las particulari-
dades culturales, tecnoldgicas, cientificas y politi-
cas del pueblo afroecuatoriano al sistema nacional
de ensefanza-aprendizaje del Ecuador. En relacion
con la contradiccién que muchas veces se produce
entre la oralidad y los procesos académicos siste-
maticos, Juan Garcia explica que:

Yo diria que el encuentro con la voz propia, con la
palabra de nosotros mismos, con nuestra propia
voz en relacion a la academia lo que posiciona es
una lectura otra de la historia, de la cultura. Cuando
hablamos de literatura, podemos usar a cualquier
escritor que usa la escritura formal, pero también
podemos usar a un narrador o a una narradora que
cuenta cuentos o que cuenta historias de vida que
también pasan a ser literatura. (Walsh, C., Abad, E.
& Garcia, J. 2011)

Cuando Juan Garcia habla de la voz propia, lo que
estaba manifestando es que a las personas africa-
nas y sus descendientes durante mucho tiempo se
les prohibid usar su voz de manera libre y espon- @
tdnea. El uso de la misma estaba limitado por las
pretensiones y deseos de aquellas personas que se
aprovechaban y disfrutaban del sistema esclavista
colonial. Sin embargo, a pesar del conjunto de pro-
hibiciones, las personas esclavizadas susurraban,
hablaban en su mente, conversaban en secreto,
y poco a poco fueron encontrando las formas de
entonar y difundir sus ideas, creencias y formas de
interpretar el mundo.

En ese contexto, se produce un reposicionamiento
de la oralidad, porque como lo explica Juan Garcia,
es un proceso de produccién, divulgacién y trans-
misién de conocimientos que no estd y no debe
ser considerado como subordinado a las formas de
producir y sistematizar saberes desde los enfoques
escolares formales. La oralidad generada por el
pueblo afroecuatoriano es la clara muestra de que
esas dos maneras de conocer y de ensefar no de-
ben estar opuestas, por el contrario, deben trabajar
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de manera concatenada, respetando el valor y la di-
mensién que cada una tiene dentro de los procesos
de ensefianza-aprendizaje.

Asi, la importancia histérica de la oralidad ha sido
reconocida en diversas oportunidades, en publica-
ciones en las que se posiciona de manera prota-
gonica la produccién de conocimientos cientificos,
tecnoldgicos, culturales, sociales y politicos del
pueblo afroecuatoriano. Un ejemplo que resulta til
para explicar la importancia de la oralidad, es el tex-
to "Duendes y duendas més otros aparecidos de
aquicito nomas" escrito por Laura Hidalgo Alzamo-
ra. Ese texto aparece en el No. 12 de la reconocida
revista afroecuatoriana Tierra verde. Hidalgo en el
articulo afirma lo siguiente:

Nuestra literatura oral es muy importante y vive
porque se nutre de la esencia del pueblo. Ademas,
ese pueblo materializa su interioridad con estruc-
turas formales y linglisticas propias. El pueblo es
testigo del pasado, de las creencias, y modos de
ver el mundo. En sus narraciones hay auténticos
documentos histdricos, y sociales. Son histéricos
porque testifican las circunstancias de lo narrado
en el espacio y en el tiempo. Son sociales porque
su autor es un "autor grupal” Por tanto, su expre-
sién es producto de toda la comunidad. Cada so-
ciedad tiene su propia concepcién del mundo y la
manifiesta en sus relatos y en sus versos. Y lo hace
a su manera. Segln sus propias caracteristicas.
(Hidalgo, 2013, pp. 50)

La larga duracién y las trayectorias histéricas estan
presentes en la afirmacién que hace Laura Hidalgo
sobre la nutricién que surge del pueblo, que se en-
cuentra representada y manifestada en la literatura
oral. Las ideas, invenciones y creaciones individua-
les, en didlogo y comunicacién con las ideas de
otras personas y con el colectivo, son los que per-
miten la generacién de los conocimientos que han
trascendido el tiempo, los rechazos sociales, las
negaciones y hasta los olvidos. Es un conocimien-
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to complejo pues toma en cuenta la materialidad
de las realidades enfrentadas, sin desprenderse de
los recursos espirituales e inmateriales de los que
también obtienen respuestas efectivas para el que-
hacer en un permanente andar.

Dentro de ese mismo numero de la revista Tierra
Verde, en la pagina 68 hay un escrito denomina-
do “Publicaciones Esmeraldefias” En ese texto se
mencionan varios de las mujeres y hombres que se
destacaron en la regién por haber desarrollado una
prolifica carrera vinculada al mundo de las artes,
desde un enfoque étnico afroecuatoriano. Aunque
esas personas no son destacadas y reconocidas
oficialmente como parte del proceso fundacional
de la etnoeducacion afroecuatoriana, es preciso
decir que, sin sus aportes y sin su participacién
activa en los procesos de conservacién, tradicién
y denuncia, desde la mirada del pueblo afroecua-
toriano, ese proceso educativo no habria alcanzado
el posicionamiento que hoy tiene. En el documento
referido, entonces, se afirma que:

Uno de los nucleos de la Casa de la Cultura que
mads se mueve, digamos, pensando en el ritmo de
la marimba, es el de Esmeraldas; siempre tiene
proyectos en marcha, entre los cuales estadn sus
publicaciones, de diferentes géneros, y su revis-
ta Tierra Verde. Lo mas reciente [entiéndase afio
2013] es una antologia de cuentos de autores de
esa provincia (230 péaginas), y un libro que reco-
ge algunos mitos de la misma regién (41 paginas),
con acento afro. La idea de ese libro es revalorizar
y difundir ese importante aspecto de la antropo-
logia cultural contenido en leyendas de carécter
ancestral, trasmitidas oralmente de generacion
en generacion, y que tienen mucho que ver con la
identidad, en este caso, de un sector importante de
la aludida provincia. Como dice el presidente del
Nucleo, arquitecto Alberto Santoro: “Estas reser-
vas culturales se hallan colmadas de referencias a
valores éticos y morales que norman, aleccionan y
divierte..! Su publicacién, de otro lado, esté orien-
tada a la conservacién de una herramienta que
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viene a ser el sello de identidad de la comunidad
afroesmeraldefia. Y esto hay que poner de relieve
- con el apoyo, como socios estratégicos, de los
diferentes gobiernos auténomos descentralizados
y parroquias del canton.

En cuanto a la Antologia de Cuentos Esmeralde-
fios, se trata de una reedicidén que retine las pagi-
nas mas interesantes de ocho destacados cultiva-
dores del género: Adalberto Ortiz, Mireya Ramirez
Paredes, Bolivar Drouet, Arcelio Ramirez, Nelson
Estupifan Bass, Maximiliano Haas Ballesteros, Hé-
ctor Casierra y José Ortiz Urriola. El prélogo esté
firmado por Alfredo Chévez Granja, quien lo escri-
biera, a pedido de Nelson Estupifidn, hace medio
siglo; pues la primera edicién data de 1960. Pero
es bueno que estos cuentos hayan sido rescatados
y sirvan de estimulo a las nuevas generaciones, las
cuales no pueden desentenderse de la produccion
de sus antepasados, aunque las corrientes litera-
rias de ayer disten mucho de las corrientes de hoy.
Y es que ninguin escritor puede construir su perso-
nalidad como tal, si no es sobre los cimientos del
pasado al menos inmediato. (2013)

Lo que hace el texto mencionado, es ofrecernos
una genealogia del saber literario afroecuatoriano.
Cuando se destaca la importancia de recopilar, re-
posicionar y divulgar los cuentos y mitos de la re-
gion, estdn dando a entender que es fundamental
tomar en cuenta que las ensefianzas que durante
tanto tiempo se transmitieron en espacios familia-
res y comunitarios, deben ser difundidas a un pu-
blico més amplio.

Las ventajas que tiene el saber sistematizado a
través de producciones escritas, es que puede
ser consultado en otras latitudes a nivel nacional
e internacional. Es de esa manera como los co-
nocimientos producidos y mantenidos en los re-
servorios intelectuales del pueblo afroecuatoriano
se convierten en saberes para la humanidad. Son
legados que ayudan a entender que las maneras
distintas de interpretar y relacionarse con el mundo,
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son siempre complementarias, pues contribuyen a
dar solucién a muchos de los problemas enfrenta-
dos en las realidades actuales.

El papel de la identidad se expone haciendo refe-
rencia a los aspectos fundamentales que constitu-
yen los lazos comunitarios, aquellos que vinculan
de forma permanente e indisoluble a sujetas y su-
jetos que hacen parte del pueblo afroecuatoriano
y afrodiaspdrico. Reconocer y exaltar la identidad
propia del pueblo al que se pertenece estd dentro
del sentido filoséfico promulgado por la Constitu-
cién del Ecuador, cuando concibe la intercultura-
lidad.

Es claro que el didlogo entre culturas solo es posi-
ble cuando existe una claridad en la pertenencia,
y al mismo tiempo, existe una relacién horizontal y
dialégica con aquellas personas que también cons-
tituyen la nacién ecuatoriana. Es desde ahi que la
identidad afrodescendiente, que quiso ser robada y
exterminada por la sociedad esclavista colonial, se
restaura y se reinstala reclamando el lugar al que
tienen derecho en la vida social, econdmica, politi-
ca, pero, sobre todo, educativa del pais.

La revista Tierra verde permite destacar la impor-
tancia de las publicaciones seriadas en el proceso
histérico de la etnoeducacién afroecuatoriana que
se aborda en esta Guia No. 2. Como se menciond
en la Guia No. 1, desde la década de los 30 del siglo
XX, ya se habian hecho evidentes los grandes apor-
tes que las personas afroecuatorianas generaban
desde esos espacios auténomos de produccién y
divulgacion de conocimientos. Los nombres que
aparecen en el texto "Publicaciones Esmeraldefnas”
son solo algunos de quienes, desde su saber, su
pensar y cuestionamiento generaron importantes
aportes a la etnoeducacién afroecuatoriana, enten-
dida desde el sentido amplio de la transmisién de
los saberes que han sido necesarios para la restau-
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racion de los derechos, libertades y dignidades del
pueblo afroecuatoriano.

Todo lo anteriormente explicado tiene como objeti-
vo invitar alasy los docentes que imparten la etnoe-
ducacién en las diversas instituciones educativas
pertenecientes al sistema nacional de educacién
del Ecuador a que, integren los valores y riquezas
aportadas por la produccién oral de conocimiento
en varias de las dreas impartidas en las aulas. Las y
los docentes podrén invitar a estudiantes y demds
miembros de la comunidad educativa a tomar en
cuenta que, la sistematizacién de los conocimien-
tos no se traduce en el inicio de la produccion de
saberes. Debe reconocerse, y agradecer, el apor-
te de las ancestras y ancestros afroecuatorianos,
quienes hicieron importantes transformaciones
positivas a las estructuras de conocimiento social,
cultural, religioso, politico y cientificos del pais.
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Una de las vertientes etnoeducativas esta inscrita

en lo que se denomina sabiduria cimarrona:
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La sabiduria cimarrona afrodescendiente se con-
vierte en la ruptura epistémica que irrumpe critica-
mente en la esfera social y académica, en el alma
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mater, que para negros fue una mater sin alma,
debido a que nuestros conocimientos, saberes y
sentires fueron negados e invisibilizados, reprodu-
ciendo la colonialidad del poder, del saber y del ser.
Aqui'y ahora, nuestra palabra se eleva amparada
en la sabiduria cimarrona, en la memoria histérica
colectiva que la colonialidad del poder no pudo ca-
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~llar, ni aniquilar, al punto de dialogar con los otros

conocimientos incluida la razén, la ciencia y la téc-
nica occidental. (Chala, 2013, pp. 58)

En esta propuesta de sabiduria cimarrona hay va-
rias herramientas pedagdgicas y didacticas que
pueden ser integradas a los procesos etnoeduca-
tivos actuales, dentro de los que se destacan los
cuentos, los juegos, las historias de vida, entre otras.

El Valle del Chota, La Concepcién y Salinas es
una de las regiones donde se aplica la educacién
cimarrona en el Ecuador, que surgié gracias a la
adaptacién de los conocimientos desarrollados e
impartidos desde la nocién de ancestralidad que
fue construida por las mujeres y hombres habitan-
tes de esta regién. Aunque la educacién cimarrona
se menciona recurrentemente en esa regién de la
sierra ecuatoriana, es importante destacar que en
varias regiones del Ecuador se asume y se aplica la
etnoeducacion afroecuatoriana desde la nocién de
cimarronaje que fue legada por las ancestras y los
ancestros que se apropiaron de sus libertades de
las formas mds irreverentes, insurgentes y revolu-
cionarias. Por ejemplo:

La propuesta de una Etnoeducacién Afroecuato-
riana Cimarrona que se desarrollé entre el Centro
Cultural Afroecuatoriano de Quito y la Pastoral Afro
de Guayaquil, Sucumbios y Quito tuvo como obje-
tivo principal la formacién de lideres/lideresas con
identidad afro y el fortalecimiento de la identidad
mediante talleres y la creacion de la escuela "Revi-
viendo los tambores"” para la niflez y adolescencia
(Pabdn, 2011, pp. 42 como se cita en Méndez, 2027,

pp. 197).
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Para ser cimarronas y cimarrones en el periodo co-
lonial las personas esclavizadas debian tener claro
y Vivo ese espiritu libertario que no habia podido ser
limitado o eliminado por el régimen que se les im-
ponia. La intencién de desarrollar en las personas
afroecuatorianas jévenes ese mismo espiritu, era el
que se llamaba y se invocaba en los espacios de
educacién cimarrona. Por eso uno de los caminos
era la formacién de lideres y lideresas, personas
que estaban llamadas a continuar contribuyendo,
desde diferentes escenarios, con la transformacién
positiva de las reglas y las conciencias mantenidas
en la sociedad ecuatoriana. Esas mujeres y hom-
bres jévenes no tenian que luchar contra un amo
esclavizador, pero desde su conciencia cimarrona
debian aprender a combatir y eliminar todas las for-
mas de racismo que todavia tienen vigencia en las
sociedades actuales.

Como lo menciond Juan Garcia, cimarronear, su-
blevarse, resistirse, hoy es sindnimo de una identi-
dad militante, politica Hoy construimos un cimarro-
naje militante. (Patifio, 2008, pp. 23 como se cita en
(Preciado & D'agostino, 2013, pp135 - 136). Desde
esa forma de concebir y afrontar el desarrollo de la
etnoeducacioén afroecuatoriana

se realizaron otras iniciativas que tuvieron como
objetivo el fortalecimiento de la identidad, tales
como la recuperacion de la memoria, y de los sabe-
res y conocimientos que se encuentran en los te-
rritorios de las provincias de Imbabura, Carchiy del
norte de Esmeraldas. De esta Ultima experiencia,
Juan Garcia Salazar recogié una gran cantidad de
décimas y cuentos que fueron transmitidos por los
informantes orales de las comunidades afroecua-
torianas. Como producto de este trabajo, se publi-
caron los libros "Cuentos y Décimas Afroesmeral-
defas”y “Cuadernos Afroecuatorianos” (Vera, 2017,
pp. 88 como se cita en Méndez, 2021, pp. 195)

Queda claro que las personas afroecuatorianas en
la actualidad, sin importar el cantén o la provincia
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en la que se encuentren, contindan generando y
ofreciendo diferentes tipos de propuestas pedagé-
gicas y didacticas que contribuyen a la construc-
cion de un modelo educativo en etnoeducacién
afroecuatoriana.
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La oralidad de la que se viene hablando en esta
Guia, o las formas de narrar historias con la voz au-
nada a las expresiones corporales ha sido una de
las manifestaciones de formacién y transferencia
de conocimientos usada durante varias generacio-
nes entre las personas de ascendencia africana, en
el Ecuador y en la didspora. Los cuentos han cum-
plido con el papel de entretener, ensefiar, ampliar
la imaginacién y estimular la creatividad en las
personas que comparten los circuitos o espacios
narrativos del pueblo afroecuatoriano. Por ello, la
integracién de ese tipo de producciones narrativas
y literarias a las actividades etnoeducativas que se

desarrollan en las aulas de clase en la actualidad
es una estrategia efectiva de ensefianza. Esta per-
mite a las nuevas generaciones de ecuatorianas y
ecuatorianos aprender sobre procesos creativos
complejos, que tienen la capacidad de dialogar
permanente y proactivamente con muchas de las
nuevas tecnologias usadas y disfrutadas por las y
los estudiantes.

El acercamiento a los cuentos estimula la imagi-
nacién y la capacidad creativa, misma que en la
actualidad es usada para desarrollos tecnoldgicos
como la creacién de aplicaciones para celulares,

juegos interactivos, participacién en robdtica, di-
seflo y programacién de paginas web, realizacién
de obras de teatro, videos, peliculas de bajo pre-
supuesto. Esas formas de construir pensamiento
también pueden usarse para la creacién de nuevos
cuentos, o la continuacion de aquellas historias que
ensefan la manera en que puede y debe entender-
se el valor que el pueblo afroecuatoriano tiene para
la sociedad ecuatoriana y para el mundo.
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Arrullos

Otra manera de entender la oralidad desde los
aportes ofrecidos por el pueblo afroecuatoriano es
a través de los arrullos. Esta forma de producir co-
nocimientos se caracteriza porque:

Los arrullos se hacen a lo divino y a lo humano. Los
arrullos a lo divino son aquellos que cantan al Nifio
Dios, a los santos y a las virgenes. Estan dirigidos
a la divinidad y a sus milagros; tienen relacién con
lo espiritual. Los arrullos a lo humano tienen rela-
cién con las actividades cotidianas del ser humano,
como por ejemplo, las mingas, la caceria, la pesca,
el matrimonio, la vida, el nacimiento, a los rios, a los
pueblosy otros. Los arrullos a lo humano tienen re-

lacién a lo carnal. Por lo tanto, los versos a lo divino,
son dedicados a Dios, a las virgenes y a los santos:
y los versos a lo humano a cosas materiales. (Pre-
ciado & D'agostino, 2013, pp.109)

Las personas afroecuatorianas y afrodescendientes
creen que es importante preciar lo tangible y lo in-
tangible; generar la adaptacion del medio exterior
para garantizar la vida, y simultdneamente cultivar
los sentimientos, pensamientos o comunicacion
con los seres superiores o trascendentes. Para ellas
y ellos todos esos son elementos indisolubles que
se comunican y dialogan dentro de la gran comple-
jidad de lo que significa la vida de los seres huma-
nos y de los colectivos.

Por eso habia que cantar, arrullar, acunar, musicali-
zar el entorno y llenar también de sonidos el mundo
interno que se manifiesta en lo individual y en lo
colectivo. La armonia de las voces y los instrumen-
tos se combinan para generar una nueva forma de
oralidad, esa en la que lo divino y lo humano tienen
el mismo nivel de importancia, porque ninguna de
las dos dimensiones puede vivir sin la otra.

Sanar y relacionarse con los dos entornos, el huma-
noy el divino, es una labor que ha sido desarrollada
por el pueblo afroecuatoriano para llamar la aten-
cién a todas las personas que viven en el Ecuador.
Ellas y ellos han dejado claro que no es posible vivir
sin entender que la subordinacién de lo no visto,
lo despreciado o lo no entendido no puede conti-
nuar siendo la medida desde la que las sociedades
construyen los procesos y herramientas educativas
con las que debe enfrentarse el mundo actual.

Las mujeres y hombres jévenes del Ecuador, sien-
do este un pais laico, tienen y pueden ejercer el
derecho a profesar la religiosidad y espiritualidad
que mejor responda a sus preguntas, o satisfaga
sus necesidades. Los arrullos creados por el pue-
blo afroecuatoriano ensefian que es fundamental
escuchar desde el mismo nivel de importancia las
voces externas e internas que cada persona y co-
munidad mantiene y valora. Muchas de esas voces
han recibido nombres de deidades, seres superio-
res, ancestras o ancestros, todos ellos hacen parte
de una mirada integral del SER que debe ser revalo-
rizada en los entornos educativos y en los procesos
de formacién que surgen del sistema nacional de
educacion vigente.
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Obras literarias, revistas y otras herramientas educativas auténomas

Nelson Estupiian Bass

Luz Argentina Chiriboga

Ya se dijo en la Guia No. 1 que la participacién de
varias personas afroecuatorianas en los circuitos
de América Latina se inserta y dialoga con toda la
produccidn filoséfica que fue denominada como /a
negritud, liderada por Aime Césaire y Leopold Se-
dar Senghor. Por ejemplo, Nelson Estupifnan Bass y
Adalberto Ortiz tuvieron permanente contacto con
varios de los autores que conformaban ese movi-
miento intelectual de dimensiones internacionales.

La producciéon de esos autores llega a alcanzar
dimensiones tales que, se insertan en los circulos
académicos nacionales como intelectuales ecua-
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torianos, pero el acento que ponen en sus narra-
ciones, y las preocupaciones que destacan en sus
escritos, deja claro que ellos ademés se proyectan
hacia territorios e imaginarios incémodos, excén-
tricos, distintos que pueden ser catalogados como
parte de un afrocentrismo diaspérico. Su participa-
cion en los circulos de creacion y produccion de
pensamiento desde los cdnones literarios fue un
proceso de irrupcion desde el pensamiento liber-
tario.

Era la generacidon de personas afroecuatorianas
que ya no comunicaba y formaba desde la oralidad,
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pues desde sus propias reglas y con sus propios
medios entraron a difundir las ensefianzas ances-
trales del pueblo al que pertenecian, generando
contenidos disruptivos e insurgentes en revistas,
documentos vy libros de literatura. La etnoeduca-
cion afroecuatoriana no solo se nutre de sus argu-
mentos y de sus ideas, también bebe del valor y la
hidalguia que esas personas demostraron al hacer-
se parte de los cerrados circulos intelectuales tanto
del Ecuador, como de América Latina y el Caribe, y
el mundo.

Demostraron la capacidad de mantener un pro-
yecto politico, educativo y pedagdgico de larga
duracién, pues en todos los circulos a los que per-
tenecian llevaban la mirada local/global que les
permitia posicionar y reclamar los derechos del
pueblo afroesmeraldefio, afroecuatoriano, y afro-
diaspdrico. Al respecto, Ruth Jacqueline Cuji Tene-
saca menciona:

Los aportes literarios de autores afrodescendien-
tes deberfan formar parte de los textos con los cua-
les se labora en sistema educativo fiscal. Empero,
los textos escolares que se utilizan en todos los ni-
veles presentan escasos contenidos en los cuales
se mencionen las aportaciones de las minorias, en
el caso de los afroecuatorianos y en especial de su
literatura, marcando asf la superioridad de la mayo-
ria. En su tesis doctoral de la Universidad Catdlica
de Quito, Uberto Cértez (2007), enfatiza que en los
programas y textos se desconocen los aportes rea-
lizados por este grupo a la economia, a la cultura y
a las luchas libertarias.

La construccién de un modelo educativo Unico na-
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cional ha llevado consigo un proceso de descul-
turizaciéon compulsiva de todos aquellos pueblos y
grupos socioculturales diferentes del hegeménico.
Los alumnos asisten a la escuela para ‘educarse,
pero en el proceso negando su propia existencia
y la de los conocimientos y saberes ancestrales,
lo que significa un forzado desaprendizaje de su
propia cultura e identidad, ténica con la cual se
han formado algunas generaciones de alienados y
deslumbrados mds bien con lo ajeno que con lo
propio. (2021, pp. 25)

Como lo sefala la autora una de las grandes omi-
siones dentro de los planes y programas de ense-
flanza de la literatura en el Ecuador, en todos los
niveles educativos, son los aportes de personas
afroecuatorianas que han ocupado importantes lu-
gares en la produccién literaria e intelectual a nivel
nacional e internacional. Las debilidades de la vin-
culacién de los temas, la pedagogia y los recursos
didacticos ofrecidos desde la etnoeducacién afro-
ecuatoriana quedaron expuestas cuando la citada
autora Ruth Jacqueline Cuji Tenesaca, ademas afir-
mé que:

En las Memorias del Tercer Congreso Internacional
de Ciencias Pedagdgicas: Por una educacion in-
clusiva: con todos y para el bien de todos; Flores e
Hidalgo (2017) recalcan el hecho de que los libros
que imparte el Ministerio de Educacién del Ecua-
dor en el nivel de la bésica elemental y basica me-
dia de las éreas de Lengua y Literatura y Estudios
Sociales tiene un escaso contenido sobre las raices
étnicas de los afroecuatorianos y afroecuatorianas.
Luego de realizar su investigacidn, en los docentes
se aprecid interés y un profundo desconocimiento
de los afroecuatorianos, pero coincidieron en que
los textos en mencién necesitan ser modificados
en beneficio de esta etnia. (2021, pp. 26)

Personajes que incluso han estado nominados
para ser galardonados con premios tan importan-
tes como el premio nobel de literatura, como Nel-
son Estupifidn y Adalberto Ortiz, estén por fuera de
las tematicas que son abordadas en las aulas de
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clases del Ecuador.

Es recomendable que dentro de los circulos escola-
res de las instituciones educativas que imparten la
etnoeducacién afroecuatoriana se aborden en pro-
fundidad las obras y produccién de conocimientos
de las mujeres y hombres afroecuatorianos. Ese
tipo de acercamiento seria un gran aporte para los
requerimientos cognitivos que las y los estudian-
tes aulin tienen en esos temas. El paso que diversos
autores y autoras hicieron por vertientes narrativas
como la novela realista y la poesia, enmarcan una
participacién destacada en los circulos intelectua-
les de las primeras décadas del siglo XX:

La Generacion del Treinta se caracterizd por incor-
porar en sus obras al hombre y su tierra, se buscé
un acercamiento a los personajes representativos
de cada region; el cholo, el montubio, el afro, el in-
dio, asi como a los obreros, todos ellos represen-
tantes de grupos humanos tratados como mar-
ginales, lo que daria como resultado el anhelo de
encontrar la emancipacion y la justicia frente a la
denigracion del cual eran objetos, en esta América
que para algunos representé su olvido y margina-
cién. (Cuji, 2021, pp. 29)

Es por eso que durante las primeras décadas del
siglo XX, la mayoria de las obras literarias escritas
por las mujeres y hombres afroecuatorianos esta-
ban ancladas a las realidades vividas e imaginadas
que tenian lugar en sus propios territorios. Otro
claro ejemplo de ese tipo de posicionamientos dis-
cursivos lo representa la obra de Nelson Estupifdn
Bass quien, en una de sus obras llamada Memo-
rias de una ciudad 1920 - 1930 cuenta como era la
Esmeraldas de inicios del siglo XX. Como recurso
narrativo usa una figura femenina que se apropia
de la voz de la ciudad/provincia, y va mencionando,
en primera persona, cada una de las caracteristicas
y particularidades que la distinguen como espacio
ocupado y ocupable. Las raices de la gente oriunda
y los caminos de las personas fordneas se entre-

cruzan en las palabras que el autor se encarga de
ponerle a esa Esmeraldas, que se enuncia joven y
llena de ilusion al vislumbrar los cambios que se
estan produciendo en su ser constitutivo y circun-
dante. (Estupifidn, [1992] 2002)

Algunas de las otras obras destacadas de Nelson
Estupinan Bass son las novelas Cuando los guaya-
canes florecian (1954), El paraiso (1958), El ultimo
rio (1966), Senderos brillantes (1974), Las puertas del
verano (1978), Toque de queda (1978) y Bajo el cielo
nublado (1981). Los poemarios Canto negro por la
luz (1954), Timaréan y Cuabu (1956), Las huellas di-
gitales (1971), Tres carabelas (1973, poesia, cuento y
teatro), El desempate (1980), Las dos curas de la pa-
labra (1952), El poker de la patria (1984), y Duelo de
gigantes (1986). Queda demostrado que, durante la
mayor parte de la vida de este autor, su produccidén
literaria fue permanente y profusa, obras que se
convierten en claros aportes que surgen desde el
pueblo afroecuatoriano, y que pueden y deben ser
aprovechadas por las comunidades educativas del
Ecuador y del mundo.
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Décimas y desafios o contrapunteos

Existen otras construcciones aportadas por perso-
nas afroecuatorianas que pueden enmarcarse tan-
to dentro de la oralidad, como dentro de las formas
escritas de producir conocimiento. Algunas de las
que pueden destacarse son las décimas, los dife-
rentes tipos de versos, las loas, entre otras, todas
ellas pueden ser tenidas en cuenta en varias de las
areas de ensefianza-aprendizaje impartidas en los
centros educativos pertenecientes al sistema na-
cional de educacién. Esos aportes han sido desta-
cados como componentes de la llamada literatura
afroecuatoriana, y deben considerarse como herra-
mientas Utiles al desarrollar diversas asignaturas en
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las que las y los docentes encuentren la pertinencia
para abordar tanto de la historia como las contri-
buciones del pueblo afroecuatoriano a la sociedad.

Por ejemplo, en una publicacién del afio 1980, del
Instituto Otavalefio de Antropologia y el Centro Re-
gional de Investigaciones, denominada Coleccion
Pendoneros, y que contd con el auspicio del Banco
Central del Ecuador, hay un articulo de Carlos Al-
berto G. Coba Andrade que se denomina “Literatura
popular afroecuatoriana” En uno de los apartados
de ese texto se explica la estructura de la décima de
la siguiente forma: “las décimas son composiciones
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lirico-narrativas, escritas en verso gue conservan
rima asonante desde el principio hasta el final. Si
bien se ha logrado precisar la fecha y la proceden-
cia de las décimas; sin embargo, no hemos podido
encontrar el drea de dispersién de la décima y del
romancero afro-ecuatoriano.” (1980, pp. 93).

Respecto al tema de la décima entera, Monsalve
ademds asegura que:

Es en la décima entera donde brilla en todo su es-
plendor el estilo poético popular esmeraldefio. En
Esmeraldas, y esta prescripcion rige en la poesia
popular de algunos paises de la costa pacifica de
América, se practica esta prescriptiva o receta, a
todas luces un legado espafol (2002, pp.18):

Cuarenta y cuatro palabras
Tiene la décima entera
Diez palabras cada pie
Cuatro la glosa primera.

El estilo poético popular esmeraldefio es vincula-
do por el autor a un enorme circuito de produccion
poética que atraviesa el sur del continente america-
no, de cara al océano Pacifico. Segun lo explicado
por el autor el sentido diaspdrico, del que se hablé
ampliamente en la Guia No. 1, ha impactado los
sentidos de recuperacion de la dignidad, de ejerci-
cio de los derechos, y de la transversalizacion de las
libertades de las personas africanas y sus descen-
dientes en la didspora.
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De acuerdo con sus palabras es posible entender
gue esa misma didspora se encuentra presente en
las producciones de conocimientos que han sur-
gido de los pueblos que fueron esclavizados en el
periodo colonial. La décima se constituye en uno
de los multiples ejemplos que existen en las artes,
las ciencias y demas formas de produccién de co-
nocimientos que ha surgido histéricamente de los
mencionados pueblos de origen africano.

Por ello, para el proceso etnoeducativo afroecua-
toriano, que propone esta Guia, es importante
destacar la necesidad de conexién entre el cuer-
po docente, las y los directivos de las institucio-
nes educativas, con las personas que pertenecen
a las comunidades urbanas y rurales donde viven
las personas afroecuatorianas. No solo porque son
ellas y ellos quienes aln conservan mucha de la
informacién oral que no ha logrado sistematizarse
hasta este momento. Sino porque esas personas
son quienes se encargan de proteger, reinventar y
readaptar los conocimientos que surgen del pueblo
afrodescendiente en la didspora, que esté en didlo-
go permanente con las realidades y los saberes del
pueblo afroecuatoriano.

Otro importante aporte de conocimientos que el
pueblo afroecuatoriano ha hecho, y que puede ser
tenido en cuenta dentro de los procesos de forma-
cién que se estdn adelantando en las dindmicas,
esquemas y contenidos formativos que se desa-
rrollan en las instituciones educativas esta repre-
sentado en el rescate de los llamados Desafios o
Contrapunteos:

En los intervalos de los bailes de marimba suelen
efectuarse desafios o contrapunteos entre dos
componedores que, en improvisaciones poéticas,
se baten a duelo, a lo divino, si sus argumentos son
de tipo religioso, o a lo humano, si versan sobre
asuntos laicos. Desgraciadamente se advierten ya
sintomas de la desaparicién de la copla, la déci-
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ma y los contrapuntos, debido en parte a la masiva
difusién de la radio y la television. Ellos, los tradi-
cionales componedores y contadores son las fide-
dignas raices de los poetas y narradores contem-
poréneos de esmeraldas. (Monsalve, 2002, pp. 17)

Monsalve resalta la importancia que los contrapun-
teos o desafios tuvieron en las practicas discursi-
vas y narrativas que estuvieron presentes durante
mucho tiempo en las vidas de las personas perte-
necientes al pueblo afroecuatoriano. Pero mues-
tra también su preocupacion por el debilitamien-
to en el que ha caido, ese tipo de encuentros que
desde la palabra, la agilidad y espontaneidad del
pensamiento se realizaban con gran aceptacion
en ciertas comunidades afroecuatorianas urbanas
y rurales. El autor le asigna la responsabilidad de
esa pérdida al uso que las generaciones jovenes
estaban haciendo de los medios de comunicacion
masiva como la radio, la prensa y la television. Pero
es importante destacar que, en el sentido de la de-
finicién de estrategias etnoeducativas integradoras
y articuladoras, es importante aprovechar tanto los
medios tecnoldgicos, como los legados ofrecidos
por las ancestras y ancestros del pueblo afroecua-
toriano.

Las y los docentes son quienes estan llamados a
encontrar la manera de aunar los recursos cogniti-
vOs que existen, y darles una mirada que le permita
desarrollar, ain mas, la creatividad que caracteriza
a las y los jévenes estudiantes del Ecuador. El uso
de los medios de comunicacién y de las redes so-
ciales, antes de ser tratado como una traba para
los procesos etnoeducativos, debe ser tenido en
cuenta como un conjunto de medios que le aportan
novedad y frescura a los procesos de ensefianza y
aprendizaje, sin que ello signifique el rechazo de las
producciones que les han antecedido.

Por ello, tanto los Desafios y Contrapunteos como
otras de las expresiones de las particularidades cul-

turales del pueblo afroecuatoriano resultan extre-
madamente Utiles en los procesos educativos ac-
tuales. Esos son unos ejercicios que pueden servir
para estimular en las y los estudiantes la agilidad
mental, ampliar su capacidad oral, generar espon-
taneidad para la construccion de elaborados dis-
cursos, y para eliminar el temor para la exposicién
de ideas ante publicos reducidos o ampliados.
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Revistas y publicaciones autonomas

De acuerdo con las palabras de Michael Handels-
man “A diferencia de las obras literarias que gene-
ralmente son leidas como una expresion individual,
las revistas nacen de proyectos mas colectivos v,
por consiguiente, se relacionan mas claramente
con movimientos populares como El Proceso de
Comunidades Negras” (2001, 127). Las palabras
del autor permiten destacar que, como se ha veni-
do sefalando a lo largo de esta guia, es cierto que
muchas de las producciones de conocimiento que
surgen del pueblo afroecuatoriano tienen una au-
toria individual. Pero, es necesario tomar en cuenta
que de no ser por los circuitos diaspdricos, ances-
trales, colectivos de creacidn y transmisién de pen-
samiento, no seria posible la existencia individual
de las obras o de las invenciones realizadas por
personas de ascendencia africana.

Dentro de la produccion en el Ecuador de esas
obras que son individuales, pero que al mismo
tiempo son colectivas, estdn las revistas especia-
lizadas que muestran el conjunto de acervos vy
relaciones intelectuales que se constituyen en los
cimientos sobre los que se edifica la etnoeduca-
cién afroecuatoriana contemplada en esta guia. No
es menor que, en uno de esos escritos publicado
en el afo 1929 ya se estuviera posicionando una
critica a la forma en que se implementaba la edu-
cacion ofrecida a las personas afrodescendientes,
especialmente las de Esmeraldas. Segin Handel-
sman (2001) el texto era “un articulo publicado en
1929 en E/ Correo, una revista cuyo lema era “Una
Esmeraldas Mejor" El articulo que interesa aqui se
titulaba "El problema educacional en Esmeraldas”
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(Handelsman, 2001, pp. 129). Dos afios después en
la misma revista se publicaba un articulo donde se
reclamaba la aplicacion de lo que hoy se concibe
constitucional y legalmente como interculturalidad
y plurinacionalidad:

En 1931, se publicé en E/ Correo [en Esmeraldas]
otro articulo en el cual se siguié matizando el tema
de la identidad como un fenédmeno conflictivo. Con
el titulo “Intereses esmeraldeios,’ el articulista
anénimo puntualizé:

Es muy ldgico que [..] el interés nacional debe pri-
mar por sobre todos los demds intereses; por con-
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siguiente, todas las actividades publicas y privadas
[..] deben ofertarse hacia aquel interés nacional
[..]. Pero no es menos cierto, que la nacionalidad
ecuatoriana no es una abstraccién sino una rea-
lidad, y como tal se compondré de realidades. La
nacion es una realidad de colectividades humanas
integradas por individuos [..]. [Ill, 267 (15 agosto
1931), 6] (Handelsman, 2001, pp. 129)

Esa gran colectividad que esta integrada por na-
cionalidades y pueblos durante toda su historia ha
desconocido la presencia y la participacién prota-
gobnica del pueblo afroecuatoriano en todas las es-
feras, donde la educativa no es una excepcion. Si
los tratos para todas y todos hubieran sido iguales
hasta ahora, no seria necesario hacer el ejercicio
de preguntarse cudl es el nimero de personas de
ascendencia africana que aparecen en los textos y
demés contenidos del sistema educativo nacional.
Pero el nimero de personas que aparecen no es el
unico factor a tomar en cuenta, también debe sefia-
larse el sentido representacional que se les asigna
a las pocas figuras de origen africano que se en-
cuentran en los mencionados recursos educativos.

La ubicacién subordinada, distorsionada y muchas
veces racista con la que se construyen los imagina-
rios asignados a las personas afrodescendientes y
afroecuatorianas ha sido una constante que, debe
ser eliminada de los procesos de educacién actua-
les. Especialmente de aquellos donde se concibe la
etnoeducacién afroecuatoriana. Algunos después
de las publicaciones tipo denuncia que se produje-
ron en E/ Correo, se realizan algunas otras publica-
ciones con sentido identitario, escritos que pueden
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hacer parte de las herramientas de trabajo usadas
en las instituciones que imparten la etnoeducacion
afroecuatoriana. Esos textos se produjeron a pesar
de los miedos generados por la implementacién del
fascismo que afectaba a todas las personas que vi-
vian en el Ecuador durante la década de los afos
30:

Con la publicacién en 1935 de Marimba, el proceso
de concientizacién siguié avanzando. El titulo mis-
mo de la revista despertaba una alusién cultural
que no se puede desprender de sus raices sociales.
En el primer nimero, Nelson Estupifian Bass y Ho-
racio Drouet, los directores de la revista, sefalaron
que Marimba era una “Revista trimestral (vialidad,
agricultura, industrias, deportes, educacién vy litera-
tura” [I, 1de agosto 1935), portada], y en base a esta
descripciéon se comprende la medida en que los in-
telectuales se disponian a asumir el papel multifa-
cético en la sociedad. (Handelsman, 2001, pp. 130)

Se demuestra la importancia que la educacién ha
tenido y tiene para las personas afrodescendientes.
Ademads, se evidencia el profundo valor que esta ha
tenido en el fortalecimiento y redisefio de los tipos
de formacién que comulguen con sus realidades y
exigencias de cada periodo. Las posiciones de Es-
tupindn y Drouet en ese discurso pueden ser vistas
como un elogio a la formacién propia porque en él
se expusieron los sélidos argumentos para explicar
las razones por las que, un Estado joven como el
gue pretendia construirse, y una sociedad nueva
como la ecuatoriana de inicios del siglo XX debia
posicionar la educacién de la juventud, especial-
mente de la juventud negra, en un nivel de impor-
tancia mayor y distinto.

Lo que ocurria era que, para ellas y ellos, las per-
sonas afroecuatorianas, la educacién no era enten-
dida como modelo de repeticién y/o reproduccién
de contenidos, sino un espacio analitico de crea-
cién de conocimientos, que, en su caso, contribuia
a la re-creacién de su cosmovisién y su identidad
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como descendientes de la didspora africana, y al
mismo tiempo como ecuatorianos. Era considerado
un escenario donde se comparten el pensamiento
cultural, y politico; permitiendo, ademas, el forta-
lecimiento del sujeto colectivo. Esa fue una de las
razones por las que las diferentes vertientes politi-
cas generadas en ese periodo se encaminaron, con
mayor plenitud, hacia las dignificaciones humanas
de las personas afrodescendientes, que surgian de
la educacion.

Pasd mas de una década luego de la publicacion
de la revista Marimba para que se produjera la pu-
blicacién de una nueva iniciativa auténoma de pro-
duccién de conocimiento intelectual desde perso-
nas afroecuatorianas. La revista Hélice empieza a
ser publicada en el afo 1949, siendo la revista oficial
del grupo cultural esmeraldefio del mismo nombre,
cuyo lema era Por una cultura al servicio del Pueblo.
Esa defensa de la cultura identitaria de las personas
afroecuatorianas, especialmente de las que vivian
en la ciudad y provincia de Esmeraldas era la que
les permitia posicionarse como contradictores a las
practicas y decisiones gubernamentales que man-
tenian a la poblacién habitante de esa ciudad en un
permanente atraso.

Es claro que, tanto en la defensa de la cultura afro-
ecuatoriana de ese periodo, como en la que se pro-
duce en la actualidad, la mayor coincidencia que
aparece repetitivamente es la exigencia por una
mayor calidad educativa en los territorios afro-
descendientes. Se busca que sea garantizado el
acceso y permanencia de las y los estudiantes en
el sistema educativo, la formacién de las y los do-
centes en temas etnoeducativos, la garantia de ins-
talaciones educativas adecuadas y dignas para el
desarrollo de los procesos de ensefianza aprendi-
zaje. Pero, aunque ha pasado varios siglos y déca-
das, las condiciones educativas que son ofrecidas
a las personas que pertenecen al pueblo afroecua-

toriano muchas veces adolecen de la igualdad y la
dignidad que son derechos proclamados desde la
interculturalidad para todas las personas que viven
en este pais.

Ya a inicios de la década de los 50 empieza a ser
publicada por mujeres y hombres afroecuatorianos
otra de las revistas destacadas, una herramienta
que puede y debe ser tenida en cuenta dentro de
los procesos etnoeducativos actuales:

Fue Tierra Verde, la publicacién oficial del Nucleo
de Esmeraldas de la Casa de la Cultura Ecuatoria-
na. Tierra Verde comenzd a publicarse en 1952, y
asi como con Marimba y Hélice, sobresale la parti-
cipacion de los mismos intelectuales de antes. Lo
que distinguia a Tierra Verde de otras revistas fue
el auspicio de una importante institucién cultural
como la Casa de la Cultura Ecuatoriana; el presti-
gio institucional y los recursos, por mads modestos
que hubieran sido estos, convirtieron a Tierra Verde
en un vocero de la cultura nacional de no poca in-
fluencia en la provincia.

Puesto que esta revista sobrevivié por varias déca-
das, se la puede considerar como un compendio
del pensamiento intelectual de Esmeraldas que
prevalecia entre 1952 y 1987. A pesar de algunos
periodos en que la revista no se publicaba debido
a problemas presupuestarios, la longevidad de Tie-
rra Verde facilita una reconstruccién de las ideas
pertinentes a la evolucién de una identidad afro y
esmeraldefa. (Handelsman, 2001, pp. 134)

Continuaron pasando las décadas y las personas
afroecuatorianas siguieron contribuyendo desde
diferentes escenarios, y con diversas estrategias a
la construccién de conocimientos que deben vincu-
larse a la etnoeducacién afroecuatoriana. Una clara
muestra de ello es la publicacién de una nueva re-
vista ecuatoriana en la década de los 80: Meridiano
Negro, aparece en un momento en el que las luchas
y exigencias diaspéricas por los derechos de las
personas afrodescendientes, a nivel mundial, habia
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tomado nuevo y muy alto nivel de importancia:

En 1980 sali6 a la luz Meridiano Negro, una nueva
revista cultural que pretendié democratizar las re-
laciones entre el pueblo y los que tradicionalmente
producian semejantes publicaciones. Aunque mu-
chos de los mismos temas que ya se han resaltado
aparecen en Meridiano Negro, esta revista anuncio
una nueva etapa en la articulacion de la identidad
afroecuatoriana. De hecho, en la portada misma
del primer niimero, se identificaba Meridiano Ne-
gro como "“una revista cultural para los afroecuato-
rianos” (agosto 1980). Curiosamente, en el segundo
nimero se modificé la descripcion, expresédndola
como “una revista cultural de los afroecuatorianos”
(octubre 1980) (Handelsman, 2001, 138)

El cambio en el enunciado donde se plantea de
doénde viene y hacia quién va dirigida la revista, per-
mite recordar dos de las discusiones que se man-
tienen en circulos relacionados con la etnoeduca-
cién afroecuatoriana. La primera de ellas es aquella
donde se cuestiona si este tipo de formacién debe
ser establecida solo para las personas afroecuato-
rianas y afrodescendientes que viven en el Ecuador,
o si ese tipo de formacién debe dirigirse a toda la
poblacién estudiantil de este pais. La segunda, es si
la etnoeducacién debe ser una asignatura o traba-
jarse de manera transversal.

De la misma forma que fue resuelto el posiciona-
miento en la revista Meridiano Negro, puede clari-
ficarse y darse solucidn a esas reiterativas inquie-
tudes, es decir, la etnoeducacién surge del acervo
de conocimientos culturales, sociales, econémicos,
politicos, tecnoldgicos y cientificos que durante si-
glos ha generado y capitalizado el pueblo afroecua-
toriano como un valor intrinseco.

Que todos esos conocimientos emanen del pue-
blo afroecuatoriano no quiere decir que solo ellas
y ellos estén llamados a aprender, aplicar y difun-
dir ese enorme y extenso acumulado que nutre y

Secretaria de Educacion Intercultural
Bilinglie y la Etnoeducacion

‘ GUIA_02.indd 32

®

enriquece a toda la nacién ecuatoriana y a toda
la humanidad. Por eso, impartir la etnoeducacién
afroecuatoriana en las instituciones que han sido
declaradas como guardianas, es un primer paso.
Pero como se menciond en los principios filosofi-
cos de creacion de este tipo de educacion y en las
normas juridicas que la acompafan, es necesario
que todas las personas que viven en el Ecuador
tengan la posibilidad de ejercer su derecho educa-
tivo a conocer las particularidades y especificida-
des de los pueblos que constituyen la gran nacién
ecuatoriana, entre ellos, del pueblo afroecuatoriano.

La pertinencia de revisar profundamente esa pu-
blicacién, y todas las de su tipo en el proceso et-
noeducativo radica en que, a través de esos do-
cumentos es posible ensefiarle a las nifias y nifos
del Ecuador varios aspectos relacionados con el
mundo de las ideas, la creatividad y las formas de
interrelacionar los pensamientos con acciones que
pueden llegar a tener un caracter transformativo,
individual o colectivamente. Luego de observar
esas publicaciones las y los maestros que imparten
la etnoeducacién afroecuatoriana estaran en capa-
cidad de mencionar aquellos aspectos referentes
a la colectividad en un sentido local; la capacidad
gue esta tiene de trascender fronteras para llegar a
impactar el entorno regional; e incluso, como esas
ideas colectivas pueden generar impactos tales,
que se insertan en circulos de intereses comunes
de caréacter internacional o global.
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Centros de pensamiento e Instituciones religiosas en la etnoeducacion afroecuatoriana

Durante muchos anos los espacios religiosos y las
iglesias fueron un aliado estratégico que cumplié
un papel fundamental en el desarrollo e implemen-
tacién de las bases de lo que hoy se conoce como
etnoeducacion afroecuatoriana. Desde finales de la
década de los 70, y durante las décadas de los 80 y
90 del siglo XX la labor de hombres y mujeres afro-
ecuatorianos, junto a representantes de las iglesias,
en especial la catdlica, lograron consolidar un pro-
ceso educativo propio que estuvo dirigido especial-
mente a la poblacién afroecuatoriana.

Fue desde ahi desde donde se disefaron bases
mucho mas sdlidas para edificar lo que hoy se co-
noce como etnoeducacién afroecuatoriana. Ellas y
ellos desde espacios escolares, académicos, co-
munitarios, sociales, barriales y de organizaciones
politicas sembraron las primeras semillas del pro-
ceso de ensefianza que hoy se orienta a la trans-
versalizacién del sistema educativo en el pais y en
todos los niveles de formacién. En el afio 1977 se
realizd en el vecino pais, Colombia el primer Con-
greso de las Culturas Negras de las Américas. Ese
fue un evento de dimensiones diaspéricas que, ubi-
co las exigencias y demandas de las personas de
origen africano en un lugar de mayor importancia
y trascendencia. “Alli se realizé la realidad social y
cultural de los afrodescendientes en América. Esta
reflexion era necesaria a pesar de las diferencias
culturales, linglisticas, econémicas y politicas de
los participantes.” (Méndez, 2021, pp. 194)

La delegacién del Ecuador para ese evento estaba
conformada por cuatro hombres intelectuales afro-

Fondo Documental
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“Juan Garcia Salazar”

ecuatorianos, Salomén Chala, su hijo Oscar Cha-
la, del Valle del Chota; y, Nelson Estupifian Bass y
Adalberto Ortiz de Esmeraldas. Gracias a la reali-
zacion de ese evento, y de su mismo tipo que se
realizaron con posterioridad se impulsé la creacién
de centros de investigacién y estudios afrodes-
cendientes en varios de los paises de la regién la-
tinoamericana. "En el ecuador, los/las estudiantes
universitarios/as afrodescendientes originarios/
as del Valle del Chota y Esmeraldas que llegaron
a estudiar a la ciudad de Quito, crearon el Centro
de Estudios (CEA), con el propédsito de desarrollar
una linea ideoldgica enmarcada en la corriente del

panafricanismo. (Vicariato, 2009 como se cita en
Méndez, 2021, pp. 194)

Gracias a los registros histéricos del evento, y a que
algunos de los asistentes al mismo aln contintdian
con vida, ha sido posible conocer muchas de las
particularidades internas y privadas del mismo. De-
bido a esa documentacidn de tipo documental que
ha estado acompafada de detallados testimonios
es que en algunos estudios se asegura que el inicio
de la etnoeducacién afroecuatoriana tuvo origen
fundacional durante los Ultimos afos de la déca-
da de los 70. Pero como se ha explicado en esta
Guia la produccién de conocimientos del pueblo
afroecuatoriano no ha tenido las mismas trayecto-
rias, historias y ritmos que la sistematizacién de los
mismos.

La historia de produccién de conocimientos por
las personas africanas y sus descendientes inicié
desde antes de su llegada al continente americano,
este cumulo de creaciones e invenciones se ha ve-
nido desarrollando y adaptando de diferentes for-
mas y por distintos medios, de acuerdo con las exi-
gencias coyunturales, histdricas y de recursos que
ellas y ellos han tenido que encarar. Aunque eso es
asi, no puede negarse el impacto que tienen para la
etnoeducacién afroecuatoriana la creacion de los
centros de investigacién y demas espacios auténo-
mos e institucionalizados, que surgen a partir de la
década de los 70. Otro de los ejemplos importantes
en ese sentido lo constituye el Centro Cultural Afro-
ecuatoriano, espacio que:
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cativos, sociales culturales y politicos del pueblo
afroecuatoriano. En ese momento se inician varios

9/-\0/\€ procesos que generan impacto a nivel nacional e

internacional, teniendo como principal centro de

Ceﬂtro Cllltllral dialogo y produccién de conocimientos la historia
y los aportes del pueblo afroecuatoriano a la cultu-

AFROECUATORIANO ra de la nacién. Varios de los documentos y textos
que actualmente pueden ser consultados y usados
por las y los docentes en los procesos etnoeduca-
tivos fueron publicados desde el Centro Cultural
Afroecuatoriano. Es por esa razén que ese centro
de pensamiento ha llegado a ser catalogado como
una de las principales fuentes de sistematizacién
de conocimientos del pueblo afroecuatoriano.

[Fue] fundado en 1981 por los/las Misioneros/as
combonianos/as del Corazén de Jesus, se cred
con el propdsito de investigar y documentar te-
mas como historia, cultura y espiritualidad afro, a
los efectos de aportar el legado histérico de los/
as afrodescendientes a la construccion de la cul-
tura e identidad ecuatoriana y fortalecer asi los
procesos de resistencias en América a través de
encuentros y congresos de historia a nivel nacional
e internacional. En 1998, ese Centro cred el Insti-
tuto de Formacién Afroecuatoriana (IFA), un area
especifica para producir médulos sobre historia,
cultura, sociologia y espiritualidad afroecuatoriana.
Estos textos forman parte de los contenidos que se
utilizaron en cursos y talleres con los grupos de la
Pastoral Afroecuatoriana y organizaciones de mu-
jeres en varias provincias del pais. (Méndez, 2021,

pp. 195)

Fue ahi cuando varias vertientes de la iglesia ca-
télica, especialmente la orden comboniana, se
hicieron participes activos de los procesos edu-
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A manera de cierre

Las expuestas son algunas de las razones por las
que, dentro de los temas que se abordan en esta
Guia No.2 se enfatiza la relevancia de la produccién
intelectual de las mujeres y hombres afroecuatoria-
nos que impactaron las concepciones locales, re-
gionales y globales desde su arraigo a la tierra que
les vio nacer, y desde su identidad étnica como des-
cendientes de la didspora africana. La ausencia de
vinculacién de muchos aportes a la etnoeducacion
afroecuatoriana, y al sistema de educacion ecuato-
riano en general, demuestra que la interculturalidad
que fue concebida constitucional y legalmente no
ha tenido un asidero, ni una representacién en los
procesos educativos del pais.

Queda claro que la interculturalidad no es solo una
manifestacion de filosofias vacias que se dejaron
en el olvido, esa es la forma en que las personas del
Ecuador acordaron que era necesario desarrollar
relaciones respetuosas e igualitarias que abarquen
todos los niveles y en todas las dreas constitutivas
de la vida de quienes habitan el territorio ecuato-
riano.

®
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